DOMY MODLITWY W HISTORII I TERAZNIEJSZOSCI
ZAKONU BRACI MNIEJSZYCH.

Formutujac temat artykutu Domy modlitwy... zdaje sobie
sprawe iz tematyka w nim poruszona, jest bardzo obszerna i swoim
zakresem daleko wykracza poza ramy jednego opracowania’. Pragne
jednak podjac sie chocby proby zakreslenia syntezy tej tematyki, by
méc  otrzyma¢ obraz catosci, a w przysziosci opracowal
szczegotowiej jego poszczegodlne elementy. Ninigjszy artykut dla
przejrzystosci podzielitem na trzy czesci:

1. Znaczenie terminu dom modlitwy w  duchowosci

franciszkanskie;.

2. Domy modlitwy w historii OFM.

3. Stan aktualny doméw modlitwy w OFM.

1. ZNACZENIE TERMINU DOM MODLITWY W
DUCHOWOSCI FRANCISZKANSKIEJ.

Istnieje bardzo obszerna literatura dotyczaca tematyki domoéw modlitwy w
OFM. Podam tu tylko niektdre najwazniejsze tytuty:

BLUMA D., Vita recessuali in historia et legislatione OFM, Roma 1959.
BLUNDETTO C., Eremitismo, w: Dizionario Francescano, Padova 1995, 545-583.
BUTARELLI V., La vita dei frati nel Ritiro secondo il B. Tomaso da Cori, Assisi
1998.

ESSER K., Die ,Regola pro eremitoriis data” des HL Franziskus von Assisi, w:
Franziskanische Studien 44 (1962) 383-417.

ISIDORO da Villapadierna., Introduccién a los origenes de la Observancia en
Espana. Las reformas en los siglos XIV y XV, Madrit 1958.

LE ,, CASE DI PREGHIERA" NELLA STORIA E SPIRITUALIT? FRANCESCANA, Studi
scelti di Francescanesimo 7, Napoli 1978.

PELLEGRINI L., Insediamenti Francescani nell’'ltalia del duecento, Roma 1984.
SCHMUCKI O., ,Mentis silentium”. Il programma contemplativo nell'Ordine
francescano primitivo, w: Laurentianum 14 (1973) 177-222.

SCHMUCKI O., ,,Secretum solitudinis”. De circumstantiis externis orandi penes
sanctum Franciscum Assisiensem, w: Collectanea Francescana 39 (1969) 5-58.



Tomasz z Celano okreslit sw. Franciszka z Asyzu, nie tyle jako
cztowieka ktory sie modlit, ale ktéry sam stat sie modlitwg’. Mozna
wiec nieco upraszczajac powiedzieC, iz kazdy brat mniejszy jest
wezwany nie tyle do tego by sie modli¢, co by stac sie na wzor sw.
Franciszka domem modlitwy. Tam wiec gdzie znajduja sie bracia, tam
jest dom modlitwy. Wymowne $wiadectwo o tym znajdujemy w
Zbiorze Asyskim:

A gdy btogostawiony Franciszek wybrat sposrod braci tych,
ktorych chciat zabrac¢ ze sobg powiedziat do nich: W imie Panskie
(dZcie po dwdch drogg z powagq, a zwtaszcza w milczeniu, od rana az
do tercji modlgc sie do Pana w waszych sercach. A o stowach
bezuzytecznych lub szkodliwych niechaj mowy nie bedzie wsréd was.
Chociaz bowiem wedrujecie, to jednak wasze zachowanie niech
bedzie godne, tak jakbyscie pozostawali w romitorium albo w celi
gdyz gdziekolwiek jestesmy ( wedrujemy, mamy cele ze sobg, naszg
celg bowiem jest brat ciato, a dusza jest pustelnikiem, ktory przebywa
wewngtrz celi, aby modlic sie do Boga i rozmyslac. Dlatego jezeli
dusza nie pozostanie w spokoju i samotnosci w swojej celi, niewielki
pozytek przyniesie zakonnikowi cela zrobiona rekami’

Sw. Franciszek przezwyciezyt, ale nie wykluczyt koncepgji
domu modlitwy jako budowli materialnej. Czytamy o tym w Regule
niezatwierdzonej: Gdziekolwiek bracia bedqg przebywac, w pustelniach
czy w innych miejscach, niech sie strzegg, by nie przywtaszczali sobie
zadnego pomieszczenia i nikomu nie bronili do niego dostepu®.

> TOMASZ z Celano., Zyciorys drugi sw. Franciszka z Asyzu 95, w: Wczesne Zrédta

franciszkariskie, t.1, Warszawa 1981, Ttumaczenie O. Cecylian Niezgoda OFM
Conv. Dalej skrot 2 Cel.

Zbior Asyski 108, 19-23. Trumaczenie O. Polikarp Nowak OFM, Rzym 1999. Dalej
skrét CompA.

Sw. Franciszek, Reguta niezatwierdzona 7, 13. Thumaczenie O. Kajetan
Ambrozkiewicz, w: Pisma sw. Franciszka z Asyzu i sw. Klary, Warszawa 1992.
Dalej skrot Rnb.
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Podczas uwaznej lektury zrédet franciszkanskich, mozna
znalez¢ kilka okreslen, ktore bezposrednio odnoszag sie do miejsca
modlitwy.

1.1.  Miejsca oddalone i pustynne.

Pierwsi biografowie $w. Franciszka zgodnie podkreslaja, iz
tenze czesto oddawat sie modlitwie na samotnosci. Przytocze tu
fragment z pierwszego zyciorysu Tomasza z Celano, ktory w sposdb
nieco poetycki ale doktadny i wiarygodny opisuje modlitewne
doswiadczenia $w. Franciszka:

Oprécz tego jego najwiekszym staraniem byto pozostac
wolnym od wszystkiego, co jest na swiecie, iZzby nawet na jedng
godzine nie zburzyto mu pogody ducha cos, co uwazat za proch i pyt.
Na wszystkie rozproszenia od zewngtrz okazywat sie niewrazliwy i
dlatego z catych sit powsciggat zmysty zewnetrzne oraz trzymat na
wodzy poruszenia ducha, przebywajgc z samym tylko Bogiem.
Zagniezdzat sie w zagtebieniach skaty, a w rozpadlinie przepasci jego
zamieszkanie. Z prawdziwie szczesnej poboznosci pogrgzat sie w
niebianskich sferach, a peten wyniszczenia caty zagtebiat sie dtugo w
ranach Zbawiciela. Dlatego czesto wybierat miejsca samotne, aby moc
catkowicie kierowac ducha do Boga, wszakze kiedy uwazat jakis czas
za sposobny, nie ociggat sie, ale zatatwiat sprawy oraz chetnie
poswiecat sity zbawieniu bliznich’.

Tomasz z Celano w swym opisie uzywa, nastepujacych
okreslen dotyczacych miejsca modlitwy sw. Franciszka jak:

- pozostac wolnym od wszystkiego co jest na swiecie;

- zagniezdzat sie w zagtebieniach skaty;

- a w rozpadlinach przepasci jego mieszkanie;

- wybierat miejsca samotne;

Uwidacznia sie tu wysitek sw. Franciszka by za pomoca
srodkow zewnetrznych ( samotnos$¢, cisza ) uwolni¢ sie od tego

> 1 Cel 71.



wszystkiego co mogtoby burzy¢ jego facznos¢ z Bogiem.
Spontanicznie przychodza na mys$l miejsca takie jak: Carceri,
Fontecolombo, La Verna, Celle di Cortona, w ktérych sw. Franciszek
oddawat sie modlitwie. Wszystkie te miejsca nawet dzi$, tchng cisza,
samotnoscig i oddaleniem od skupisk ludzkich.

Takze w drugim zyciorysie Tomasza z Celano czytamy:

Zawsze szukat miejsca samotnego, w ktorym mogtby zespoli¢
ze swym Bogiem nie tylko ducha, ale i cate ciato. Gdy na miejscu
publicznym doznawat nagle zachwytu, nawiedzony przez Pana,
woéwczas robit sobie celke z ptaszcza, by jednak nie pozostac bez cell.
Nieraz nie miat ptaszcza. Wtedy, by nie wyjawic ,,ukrytej manny” (Ap
2, 17), zastaniat twarz rekawem. (..) To w domu. A modlgc sie w
lasach i w samotnosciach, gaje napetniat jekami, ziemie zraszat tzami,
rekq bit sie w p[ersi6.

Z tego fragmentu bije nieustanna troska sw. Franciszka aby
bedagc w miejscach publicznych nie zatraci¢ tych dobr, jakie
otrzymywat od Boga na samotnosci. Wymowny jest przyktad
ptaszcza, z ktérego uczynit sobie celke w miejscu publicznym, by
ochronic sie przed niedyskretnym spojrzen osob.

W Zbiorze Asyskim znajdujemy kolejne swiadectwo, w ktorym
sw. Franciszek skutecznos$¢ apostolstwa braci, wiaze nie tyle z ich
przygotowaniem intelektualnym, co z modlitwa w pustelniach i
miejscach samotnych:

I méwit,, Liczni sq ci, ktérzy we dnie i w nocy caty swoj zapal
gorliwos¢ wktadajg w wiedze, rezygnujg ze swojego swietego
powotania i poboznej modlitwy. A gdy gtosili kazanie do kilku oséb
czy do ludu, i zobaczyli lub dowiedzieli sie, ze ktos przez to sie
zbudowat lub nawrdcit do pokuty, nadymajg sie albo chwalg sie z
powodu dziet i dobra uzyskanego przez innych, bo tych, o ktérych oni
myslg, ze sie zbudowali lub nawrdcili do pokuty dzieki ich stowom, w
rzeczywistosci, Pan buduje { nawraca dzieki modlitwom swietych
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braci, chociaz oni sami o tym nie wiedzq, gdyz taka jest wola Boza,
aby tego nie wiedzieli, by sie tym nie pysznili Ci moi bracia sg
rycerzami okrggtego stotu, ktérzy ukrywajg sie w miejscach
samotnych i odosobnionych, aby gorliwiej oddawac sie modlitwie i
rozmyslaniu, optakujgc grzechy swoje i innych; ich swietosc znana jest
Bogu, a braciom i ludziom czasem jest nieznana’.

Fragment ten przynosi nam kolejny wazny wniosek. Jezeli sw.
Franciszek porownuje swych braci do legendarnych rycerzy
okragtego stotu, to sa to przede wszystkim bracia ktorzy modla sie
po pustyniach i miejscach samotnych. Tak wiec bracia oddajacy sie
modlitwie kontemplacyjnej w pustelniach, sa bracmi mniejszymi per
eccelenza®

Pragnienie przebywania w miejscach oddalonych i samotnych
towarzyszyto sw. Franciszkowi az do jego ostatnich dni. Daje o tym
swiadectwo Tomasz z Celano:

Nie sqgdzit, ze juz osiggngt cel, ale niestrudzenie trwat w
swietym nastawieniu na nowe, [ zawsze chciat zaczynac od poczqgtku.
Chciat znowu wrécic do ustugiwania tredowatym, i by¢ pogardzanym,
Jjak to kiedys bywato. Postanawiat porzucic przestawanie z ludzmi i
uciec na catkowite pustkowie, izby w ten sposob pozbyty wszelkiego
ktopotu ( troski o innych, samotnie stangc przed Bogiem, oddzielony
oder tylko przegrodg ciata’.

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze od poczatku swego
nawrdcenia az do ostatnich swoich dni, $w. Franciszek czut
nieustanne pragnienie i potrzebe, udawania sie do miejsc
samotnych, by mdéc swobodnie oddawac sie kontemplacji Boga.
Miejsce te nie stanowity dla sw. Franciszka jakie$ statej przystani; gdy

7 CompA 103, 10-11.

Por. SCHMUCKI O., Luogo di preghiera, eremo, solitudine, concetti e realizzazioni
in San Francesco d'Asssisi, w: Le ,Case di preghiera” nella storia e spiritualit?
francescana, Napoli 1978, 37-39.
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nadchodzita stosowna pora, opuszczat je, i udawat sie do innych
miejsc.

1.2.  Erem, romitorium, zycie eremickie.

Woczesne zrodta franciszkanskie uzywaja, dosy¢ czesto i
zamiennie na okreslenie pustelni franciszkanskiej takich terminéw
jak: romitorium, erem, pustelnialo. Jakkolwiek ich brzmienie jest
rozne, to okreslajg one te sama rzeczywistos¢. Posiadajac tekst
Reguty dla pustelni, autorstwa $w. Franciszka, napisang przez Niego
w latach 1218-1221; mozemy z pewna jasnoscig okresli¢ specyfike
franciszkanskiego eremu. Tekst Reguty dla pustelni jest nastepujacy:

Ci bracia, ktérzy pragng wiesc¢ zycie zakonne w pustelniach,
niech bedqg we trzech, a najwyzej we czterech. Dwaj z nich niech bedg
matkami ( niech majg dwdéch synéw lub przynajmniej jednego. Ci
dwaj ktérzy sqg matkami, niech wiodqg zycie Marty, a dwaj synowie
niech wiodqg zycie Marii i niech majg wspolne miejsce zamkniete, w
ktorym kazdy ,miatby swojg cele, modlitby sie w niej i sypiat. | niech
odmawiajg zawsze komplete z dnia zaraz po zachodzie storica; i niech
starajq sie zachowywac milczenie. | niech odmawiajg swoje Godziny, i
wstajg na jutrznie. | niech szukajg najpierw krélestwa BoZego i
sprawiedliwosci Jego. | w porze stosownej odmdéwig pryme, a po tercji
przerwg milczenie i mogg rozmawiac, poprosic je dla mitosci Pana
Boga o jatmuzne, jak pokorni, ubodzy ludzie. Potem odmodwig sekste i
none, [ nieszpory w stosownej porze. | do miejsca zamknietego, w
ktorym mieszkajqg, niech nie pozwalajg nikomu wchodzi¢ i niech w
nim nie jedzq. Ci bracia, ktorzy sq matkami, niech starajq sie trzymac
z dala od ludzi i przez postuszenstwo dla swego ministra niech strzegg

% Por. SCHMUCKI O., ,Secretum solitudinis” De circumstantiis externis orandi
penes sanctum Franciscum Assisiensem, w: Collectanea Francescana 39 (1969)
20-40. Autor szczeg6towo analizuje tu zakres pojeé erem, romitorium, pustelnia
w zrddtach franciszkanskich



swych syndéw przed ludZzmi, aby nikt nie mogt z nimi rozmawiac. Ci
zas synowie niech z nikim nie rozmawiajq z wyjgtkiem swych matek i
ministra, ( kustosza swego, jesli ten z btogostawieristwem Bozym
zechce ich odwiedzic. Synowie zas niech przyjmag niekiedy obowigzek
matek wedtug kolejnosci, jakg ustalg miedzy sobg. To wszystko, co
wyzej zostato powiedziane, niech ( bracia ) starajg sie zachowywac
sumiennie i gorliwie™.

Erem franciszkanski posiada nastepujaca specyfike, ktora
wyréznia go od innych pustelni:

1) Bracia przebywajacy w pustelni pozostajg bracmi
mniejszymi, nie zmieniaja Reguty, ani swej podstawowej tozsamosci.
Nie sktada sie tu zadnych dodatkowych slubdéw, przyrzeczen, itd. W
zwiazku z tym bracia moga swobodnie opusci¢ erem; doswiadczenie
zycia franciszkanskiego zycia pustelniczego, z natury swojej jest
czasowe.

2) By moc iS¢ do romitorium potrzebna jest prosba brata i
specjalna zgoda ministra prowincjalnego.

3) Romitorium pozostaje w ramach prowingji i jest pod
zwyczajna jurysdykcja prowincjata.

4) Bracia zyjacy w romitorium, tworza mata wspolnote -
rodzing, 0 mocno ograniczonej liczbie, dzielagc swe role na Marie i
Marte.

5) Rytm dnia i nocy wyznacza wspolnie odmawiane oficjum.

6) Podkreslony jest bardzo wyraznie wymiar milczenia i

samotnosci.

7) Cata egzystencja braci przebywajagcych w eremie ma
prowadzi¢ do szukania krélestwa Niebieskiego, ktoremu wszystkie
inne rzeczy maja by¢ podporzadkowane'

"' Sw. Franciszek, Reguta dla pustelni w: Pisma sw. Franciszka i sw. Klary,

Warszawa 1992, 66. Dalej skrét RP.
Por. ASSELDONK O., La Regola per gli eremi, w: Lo spirito d? la vita, Roma 1994,
117-131.
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Tomasz z Celano w drugim zyciorysie przytacza opis
doswiadczenia pustelniczego braci w Hiszpanii:

Bracia twoi, w naszym kraju mieszkajg w pewnej bardzo
ubogiej pustelni. Utozyli sobie zycie tak, ze potowa zajmuje sie
sprawami domowymi, a druga potowa poswieca sie kontemplacji. W
ten sposob co tydzieri czes¢ aktywna przechodzi do kontemplagji, a
kontemplujgcy wracajg do wykonywania pracy. Pewnego dnia, gdy
stot juz zastawiono (i umdéwionym znakiem zwotano nieobecnych,
przyszli wszyscy oprocz jednego, ktory wtedy witasnie nalezat do
kontemplatykéw™.

Doktadnie tak jak przepisywata Reguta dla pustelni,
znajdujemy tu:

- mate, ubogie romitorium;

- braci ktérzy na zmiane, oddaja sie badZz to Zyciu

kontemplacyjnemu badz czynnemu;

- braci zasiadajacych za wspolnym stotem, bedacym znakiem

zycia wspolnotowego.

Podsumowujac nalezy zaznaczy¢ iz franciszkanski erem, ma
swéj specyficzny charakter. Poréwnywanie go z eremem
kamedulskim lub kartuzjanskim, lub zyciem w zupetnej samotnosci,
prowadzi raczej do btednego zrozumienia idei - zamystu Sw.
Franciszka, anizeli do jego wtasciwego odczytania. Dlatego nalezy
pamietac ze tresc¢ stowa erem, pustelnia, romitorium, w duchowosci i
tradycji franciszkanskiej jest rézna od tej samej, w duchowosci i
tradycji mniszej.

1.3.  Klaustrum, cela, dom, rekluzja.

Aby jeszcze doktadniej okresli¢ specyfike franciszkanskiego
eremu, konieczne jest doktadne ujecie jego elementow
strukturalnych, w znaczeniu architektonicznym.

132 cel 178.



1.3.1. Znaczenie stowa claustrum.

Sw. Franciszek w Regule dla pustelni uzywa dwukrotnie stowa
claustrum™, co thumacz na jezyk polski oddat przez pojecie miejsce
zamkniete. Pojecie claustrum u $w. Franciszka nie oznacza klasztoru
W pojeciu mniszym, to znaczy wielkiej budowli, zamknietej i
samowystarczalnej, w ktérej mnisi zachowuja Regute. Stowo
claustrum nie oznacza tu takze otoczonego murem obszaru gdzie
znajduje sie kosciot i murowane zabudowania dla zakonnikow.
Wedtug wczesnych zrodet franciszkanskich  stowo  claustrum
oznaczato miejsce otoczone zywoptotem. Czytamy o tym w Zbiorze
Asyskim:

Nastepnie, otrzymawszy btogostawienstwo od biskupa, niech
idg i postarajqg sie o wykopanie wielkiego rowu dookota terenu, ktory
otrzymali pod budowe klasztoru, ( niechaj zasadzg tam solidny
Zywoptot zamiast muru, na znak swietego ubdstwa [ pokory.
Nastepnie niech dajg zrobi¢ ubozuchne domy zbudowane z gliny i
drewna, oraz kilka celek, w ktorych bracia mogliby sie czasami modlic¢
[ mogliby tam pracowac dla wiekszej ich skromnosci oraz dla
unikniecia bezuzytecznych stow".

Sw. Franciszek w Regule dla pustelni przepisuje takze: | do
miejsca zamknietego (claustrum), w ktérym mieszkajg, niech nie
pozwalajg nikomu wchodzi¢ i niech w nim nie jedzg™®. Claustrum w
romitorium franciszkanskim jest wytacznie zarezerwowane dla braci
oddajacych sie modlitwie. Bracia spetniajacy postuge Marty maja
strzec claustrum przed tymi ktérzy mogliby naruszy¢ sposéb zycia
dedykowany kontemplacji. Wypada tu jednak zaznaczy¢, ze sw.
Franciszek nie byt niewolnikiem koncepcji legalistycznych

4 Por.RP 2, 7.
> CompA. 58, 16-19.
6 Rrp7.



dotyczacych klauzury, swiadczag o tym odwiedziny pani Jakobiny z
Settesoli w Porcjunkuli, podczas jego ostatnich dni'’.

1.3.2. Znaczenie stowa cela.

Cela zakonna to nic innego jak mate osobiste miegjsce, gdzie
modli sie, pracuje i odpoczywa brat zyjagcy w romitorium. Instytucja
zakonnej celi ma bardzo dtuga tradycje monastyczna™. Reguta dla
pustelni przepisuje iz bracia spetniajacy role Marii, maja mie¢ cele w
ktérych bez przeszkdd zewnetrznych moga sie modli¢ i odpoczywad:
..[ niech majg wspdélne miejsce zamkniete, w ktorym kazdy miatby
swojg cele, modlitby sie w niej i sypiat™.

By jeszcze dokfadniej opisa¢ wyglad zewnetrzny celi w
romitorium, przytocze dwa fragmenty Zbioru Asyskiego.

Biskup Asyza Gwidon II, chcac ztozy¢ wizyte $w. Franciszkowi
w Porcjunkuli, wszedt do jego celi usytuowanej z tytu domu: / nie
czekajgc otworzyt sobie drzwi [ zaraz wszedt do celi; w niej byta
zrobiona druga mata celka z mat, w ktoérej przebywat btogostawiony
Franciszek’®. W tym opisie widzimy takie elementy jak: oddzielenie,
malenkos¢, oraz to ze jego cela byta zrobiona z mat.

Kiedy sw. Franciszek przybyt do romitorium w Sarteano, w
ktorym nie byto juz miejsca:

pewien brat, cztowiek uduchowiony,(..) polecit postawi¢ w
pewnym odosobnionym miejscu w poblizu klasztoru braci celke, w
ktorej btogostawiony Franciszek mogtby sie modlic, gdyby tam
przyszedt. (...) Owa celka bowiem nie byta murowana, lecz zrobiona z
drewna. Lecz poniewaz celki byty rowne, ociosane siekierkq i
toporkiem, wydawata sie ona btogostawionemu Franciszkowi zbyt

Y Por. CompA. 8.

8 por. GRIBOMONT J.,, Cella, w: Dizionario degli Instituti di Perfezione, t. I, Roma
1973, 744-745. Dalej skrét DIP.

¥ Rp2.

2 CompA. 54, 2-4.



piekna. (...) Albowiem im ubozsze i skromniejsze byty celki i domy
braci, tym chetniej je nawiedzat i niekiedy sie w nich zatrzymywat’".

Romitorium tu opisane sktadato sie z pojedynczych cel, ktore
byty zbudowane z drewna, oraz co nalezy podkresli¢ zadna z nich na
sposob staty nie byta przeznaczona dla jednego brata. Cele te miaty
by¢ ubogie, nie murowane, pozbawione ozdodb tak by byty znakiem
ubostwa a takze by w niczym nie przeszkadzaty braciom w
wedrowce.

Podsumowujagc mozna powiedzie¢ ze sw. Franciszek
zasadniczo przejat pojecie celi z tradycji monastycznej, podkreslajac
jej ubdstwo nie tylko w znaczeniu skromnego urzadzenia ale takze w
nieuznawaniu jej jako swojej wasnosci.

1.3.3. Znaczenie stowa dom.

Wielokrotnie w zrodtach franciszkanskich, stowo erem,
pustelnia, romitorium sa wymieniane razem z terminem domus -
dom. Pomine tu problem ewolucji wewnetrznej Zakonu w dziedzinie
akceptowania doméw i miejsc, ale skupie sie na relacji pojecia dom
w odniesieniu do franciszkanskiego romitorium?.

Uwazna lektura Zrddet franciszkanskich  dotyczacych
Porcjunkuli, moze nas szybko przekona¢ ze styl zycia braci
prowadzony w tym miejscu miat ducha gteboko eremickiego®.
Wedtug pragnienia $w. Franciszka Porcjunkula miata by¢ kolebka,
oraz wzorem i przyktadem dla catego Zakonu. Bracia poczatkowo
wybudowali wokét Porcjunkuli malenkie szatasy, oraz ubozuchny
maty domek pokryty stomgq, a ktérego sciany byty zrobione z trzciny i
gliny”’. W latach 1220-1221 gdy wikariuszem Zakonu byt Piotr

2l CompA. 57, 1-2; 6-7; 9.

Por. SCHMUCKI O., Secretum solitudinis, 43-45.

% Ppor. 2 Cel 18-19; GARRIDO J., La forma di vita di Santa Chiara, Milano 1989, 28-
32.

Comp A. 56, 51.
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Cattani, postanowiono wybudowac¢ bez wiedzy sw. Franciszka dom,
ktory bytby zdolny zapewni¢ schronienie braciom przybywajacym na
kapituty, co spotkato sie z jego gwattowna reakcjag %. Istotnym jest
dla nas fakt, ze obok szatasow w Porcjunkuli, istniat jeden nieco
obszerniejszy dom, ktory stuzyt wszystkim braciom.

Z przytoczonego powyzej faktu mozna wywnioskowac iz w
eremach franciszkanskich, istniat zawsze dom w ktoérym bracia
zardbwno petnigcy role Marii jak i Marty, zbierali sie by mdc spozyc
wspolny positek, tutaj rowniez ( jesli nie byto kosciota ) mogto
znajdowal sie miejsce wspolnej modlitwy, jak tez pracy i
odpoczynku®.

1.3.4. Rekluzja - carcer.

Pozostaje jeszcze jedna szczegdlna i wyjagtkowa forma
eremityzmu franciszkanskiego - to jest czasowe przebywanie w
zamknieciu ( rekluzja - carcer ). W Zbiorze Asyskim czytamy iz $w.
Franciszek:

..moéwit ,, Kiedy Pan przebywat na pustyni, gdzie modlit sie i
poscit 40 dni i 40 nocy, nie kazat sobie zrobic celi ani jakiegos domu,
lecz pozostawat pod skatq gory”. | dlatego, za jego przyktadem, nie
chciat miec na tym swiecie ani domu, ani celi, ani teZ nie kazat ich dla
siebie zrobic”’.

Sw. Franciszek niewatpliwie inspirowany Ewangelig, na wzor
Chrystusa pozostawiat wspolnote i udawat sie na miejsce samotne,
by tam odprawia¢ czterdziestodniowe posty. W ciggu roku $w.
Franciszek praktykowat nastepujace posty czterdziestodniowe:

> Ppor. CompA. 56, 52-56.
% por. SCHMUCKI O., Luogo di preghiera, 51.
77 CompA. 57, 14-15.



- od uroczystosci Wszystkich Swietych do Bozego
Narodzenia®’;

- od Objawienia Panskiego®;

- Wielki Post™;

- od uroczystosci $w. Piotra i Pawta do Wniebowziecia NMP??;

- ku czci Sw. Michata Archaniota i Podwyzszenia Krzy2a32.

Posty te zazwyczaj spedzat w miejscach zupetnie oddalonych
od skupisk ludzkich, takich jak: La Verna, Celle koto Kortony, Sacro
Speco di Narni, wyspa na jeziorze Trasimeno koto Perugii. Pobyt w
tych miejscach byt naznaczony: radykalnym oddaleniem sie od ludzi
( np. na La Verne $w. Franciszek brat ze sobg tylko br. Leona), bardzo
surowymi warunkami zycia, praktyka nieustannej modlitwy, postem i
surowa pokuta®.

Tak jak moglismy sie przekona¢, ideat zycia poswieconego
modlitwie byt bardzo mocna widoczny w zyciu $w. Franciszka i
pierwotnym franciszkanizmie. Ktokolwiek chciatby podwazac ideat
eremicki w zyciu sw. Franciszka i pierwszych braci, musiatby wykresli¢
cate passusy z ich zycia i pism. Doswiadczenie zycia sw. Franciszka
dedykowanego modlitwie w réznych eremach, wycisneto ogromne
pietno na historii i duchowosci catego Zakonu Braci Mniejszych.
Otwarto ono droge do kontynuowania tej formy zycia we wszystkich
okresach historii Zakonu®”.

% por. Sw. Franciszek., Reguta zatwierdzona 5, 5., w: Pisma $w. Franciszka. Dalej

skrot RB.

* Por.RB 5, 6.

** Por.RBS,7.

31 Por. Sw. Bonawentura, Zyciorys wiekszy sw. Franciszka z Asyzu 9, 3, w: Wczesne
Zrédta Franciszkanskie, t. I, Thumaczenie O. Salezy Kafel OFM Cap.

2 Por. 2 Cel 197.

3 Por. SCHMUCKI O., Luogo di preghiera, 50-52.

** Por. tamze 53.



2. DOMY MODLITWY W HISTORII OFM.

W poprzednim paragrafie poprzez analize zrédet, moglismy
uchwycic linie przewodnie eremityzmu franciszkanskiego. Kazdy dom
modlitwy, by modgt by¢ nazwany franciszkanskim, musi posiadac
nastepujace elementy:

1) Duchowa obserwancja Reguty.

2) Element kontemplacyjno - eremicki.

3) Zycie we wspdlnocie i z catym Zakonem?>,

Te trzy elementy decydowaly o tym czy dane doswiadczenie
w Zakonie, mozna byto zaliczy¢ do eremickiego.

W drugim paragrafie pragne przedstawi¢, w porzadku
chronologicznym historie doméw modlitwy w OFM.

2.1. Romitoria franciszkanskie ( XIII - XV - XVI w.).

Instytucja eremdw - romitoriow w swej pierwszej fazie byta
scisle potaczona z przyktadem s$w. Franciszka, ktory w sposob
szczegblny stat sie inspiracjg dla braci spirytuatow. To wtasnie oni
jako ideat wzieli sobie, duchowe czyli co do litery, sine glossa
zachowywanie Reguty. Romitorium pozostawato dla nich jedynym
miejscem, w ktoérym wedtug ich opinii byta mozliwa Scista
obserwancja Reguty®*.

Sw. Franciszek na okreélenie klasztoru, nie uzywat pojecia
konwent, ale miejsce, erem, dom’. Spirytuatowie zachowywali
dostownie te wskazania sw. Franciszka, i praktykujac je przebywali
jedynie w eremach. Warto tu zaznaczyC iz pierwsi towarzysze $w.
Franciszka, przebywali w romitoriach. I tak bt. Idzi Asyski - osiadt w
romitorium na Monteripido obok Perugii i w Poggio Bustone; bracia

> Por. CARGNONI C,, Le case di preghiera nella storia dell’Ordine Francescano, w:
Le case di preghiera, 69.

3¢ por. IRIARTE L., Storia del francescanesimo, Roma 19942 77-84.

" Por.RnB 7,13:RP 2.



Sylwester, Rufin i Bernard w Carceri obok Asyzu; br. Leon i Masseo
na gorze La Vernii. Takze jest znany pobyt sw. Antoniego w eremie
Monte Paolo obok Forli*®.

Kiedy juz niedtugo po $mierci $w. Franciszka Zakon zaczat
akceptowac przyjmowanie duzych domow, a takze osiedla¢ sie w
duzych skupiskach miejskich i uniwersyteckich, powstajgce eremy
byly jakby naturalng reakcja na konwentualizacje zycia braci*®. Bracia
zyjacy w eremach, poprzez swoje zachowywanie Reguty sine glossa,
stawali sie zarzewiem nieustannej reformy, co prowadzito do
nieuniknionych podziatéw. Z pewnoscig jakikolwiek podziat nigdy
nie byt pozadany, lecz z drugiej strony bracia przebywajacy w
romitoriach ocalili wiele wartosci z pierwotnego franciszkanizmu.
Mozna, nieco uogodlniajac, powiedzie¢ ze domy modlitwy - miaty
pézniej w historii na celu nie tylko realizacje wymiaru
kontemplacyjnego, ale réwniez zachowywanie Reguty sine glossa i
odnowe - reforme Zakonu.

2.1.1. Rozwdj geograficzny romitoridw.

Istnieje duza trudnos¢ w przesledzeniu geograficznej ewolugji
- doméw modlitwy w poczatkach Zakonu. Trudnos$¢ ta polega na
tym, iz zazwyczaj poczatek kazdej fundacji miat nastepujacy
przebieg. Przy jakim$ matym (czesto porzuconym) koscidtku lub
kaplicy osiedlali sie bracia, zaktadajac romitorium. Pézniej albo w
tym miejscu bracia budowali konwent, albo przenosili sie do
pobliskiego miasta®. Mozna powiedzie¢ ze klasyczne romitoria w
XII w. powstawaty przede wszystkim w srodkowej Italii, to jest:
Umbrii, Marchii Ankonskiej, Toskanii, a takze w prowincjach

% Por. BLUMA D., De vita recessuali in historia et legislazione OFM, Roma 1959,

29.

Por. PELLEGRINI L., Insediamenti francescani nell’ltalia del duecento, Roma 1984,
57-121.

Por. tamze 17-55.
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Genuenskiej i Neapolitanskiej*”. W innych krajach romitoria
znajdowaty sie przede wszystkim w Hiszpanii i potudniowej Frangji.

Pod koniec XIII w. zaznacza sie silna tendencja reformistyczna,
ale i separatystyczna w ruchu eremickim. W 1294 r. powstajg
zatwierdzeni przez papieza Celestyna V Ubodzy Eremici lub
Celestynianie, pozniej przemianowani na Klarenéw™. Préba tej
reformy nie powiodta sie na wskutek pradow heretyckich (
Joachimizm ) i konfliktow ze Stolica Apostolska. W roku 1334 br.
Giovanni della Valle otrzymuje pozwolenie na zycie w eremie sw.
Barttomieja obok Foligno, a w 16 lat pdzniej, br. Gentilis de Spoleto,
organizuje mata kustodie ztozong z czterech romitoriow w Umbrii,
wraz z mozliwoscig przyjmowania nowicjuszy. Takze i ta préba
zakonczyta sie niepowodzeniem, na wskutek inflirtacji heretyckich
fraticelli”. W roku 1368 br. Laik Paoluccio Trinci z Foligno, rozpoczat
nowa, tym razem juz udang, probe reformy, poprzez zorganizowanie
ereméw. W 1390 r. byto juz 300 braci mieszkajagcych w 22
romitoriach. To wiasnie w eremach brata Paoluccio narodzit sie i
miat poczatek ruch obserwancki w Zakonie Braci Mnigjszych™.

2.1.2. Struktura wewnetrzna eremdw wioskich i hiszpanskich.

Romitoria wtoskie nie posiadaty jakiego$S odrebnego
regulaminu czy statutu. Zycie braci w romitoriach opierato sie na
zasadach zawartych w Regule, Testamenci i Regule dla pustelni. Byto
ono naznaczone takimi cechami jak: milczenie, samotnos¢,
nieustanna modlitwa, pokuta, ubdstwo, praca reczna, oddzielenie od
skupisk ludzkich; apostolat zewnetrzny nie byt wykluczony ale
bardzo ograniczony™.

*L Por. tamze 155-186.

*2 por. IRIARTE L., Storia 80.

3 Por. BLUMA D., De vita recessuali, 32.

* Por. SENSI M., Dal movimento eremitico alla Regolare Osservanza Francescana
l'opera di fra Paoluccio Trinci, Assisi 1992, 22-26.

> Por. BLUMA D., De vita recessuali 36-37.



Jesli chodzi o uktad zabudowan, to w centrum stat malenki
kosciotek - kaplica w ktorej odprawiano wspolne modlitwy i
celebrowano Msze sw. W niewielkiej odlegtosci, stato kilka
malenkich celek w ktorych mieszkali bracia, byt tez malutki ogrod
warzywny, a cato$¢ byta odgrodzona w sposéb naturalny albo
zywoptotem. PozZniej pojedyncze celki zastepowano malenkim,
skromnym klasztorem dotaczonym do koéciota™.

Pod koniec wieku XIV i na poczatku XV w Hiszpanii
rozpoczety sie jednoczesnie trzy reformy: pustelnicza - uformowana
z eremdw niezaleznych od siebie; Villacreciana sktadajaca sie z grup
- konwentéw, rzadzacych sie doktadnym regulaminem; Regularna
Obserwancja  jako  odpowiednik  ruchu obserwanckiego
obejmujagcego caty Zakon. W tych ruchach pustelniczo -
reformistycznych mozna byto rozpoznaé pewne podobienstwo do
ideatdbw Spirytuatow, szczegblnie w tym co odnosito sie do
zachowywania Reguty sine glossa. Reformy te nie miaty
bezposredniej tgcznosci z analogicznymi ktore dokonywaty sie w
Italii; ale swe podobienstwo czerpaty z tych samych zrodet, to jest: z
pism $w. Franciszka i jego biografii*’.

Zachowaty sie regulaminy normujace dosy¢ szczegotowo
zycie w romitoriach hiszpanskich, mozna wiec cho¢ w skrocie je
odtworzyé. Sen zabierat 5 godzin przed mattutinum, ktore
odmawiano w nocy, oraz godzine po nim. Oficjum zazwyczaj
recytowano. W dni powszechne trwato ono 7 godzin, a w niedziele i
swieta 8, na Wielkanoc 9. Mozna byto uzywac mate organy. Przed
kazda godzing kanoniczng byt kwadrans rozmyslania, oprocz 2
godzin codziennej medytacji. Kazdego dnia odbywaty sie takze inne
¢wiczenia pobozne, jak np. nocna procesja za dobrodziejow i
przesladowcéw, przetozonych i braci nieobecnych™.

* Por. CARGNONI C,, Le case di preghiera 73-76.
*" Por. tamze 78-79.
*® Ppor. tamze 80.



Lektura duchowa byta praktykowana we wspdlnocie: w
czwartki czytano Ewangelie, oraz Reguty i Testament sw. Franciszka,
wiasne prawodawstwo, zrodta franciszkanskie, a w inne dni czytano
pozostate ksiegi Pisma $w., oraz Regola novitiorum $w. Bonawentury.
Czytano tez dzieta Ojcéw Kosciota i literature monastyczng. Sciste
silencjum panowato przez caty dzien. Oddawano sie tez pracy
fizycznej i intelektualnej takiej jak przepisywanie ksiag. Wspdlnota
byta kierowana przez przetozonego, a jezeli w eremie umieszczono
postulantow, nowicjuszy lub mtodych profeséw przez magistra™

Jak wida¢ w tym sposobie zycia brakuje radosnej swiezosci i
prostej spontanicznosci, ktore charakteryzowaty zycie sw. Franciszka
i romitoria wioskie. Jednak intensywnos$¢ modlitwy, zarowno ustnej
jak i myslnej ktore animowaty reformy hiszpanskie, pozostata
dostownie przystowiowa.

2.2.  Domy rekolekcyjne ( w. XVI - XVII ).

Poczatek XVI w. przyniost bardzo znaczace zmiany w Zakonie
franciszkanskim. W 1517 r. doszto definitywnego podziatu Zakonu
na Obserwantéw i Konwentualnych. Jednakze w Zakonie
Obserwantéw mozna byto wkrétce zauwazyé kolejne reformy:
Rekolektow we Francji (1523); Kapucyndéw ( 1525-1528); Reformatow
w Italii; Alkantarynéw w Hiszpanii.

Instytucja domoéw rekolekcyjnych miata nastepujaca geneze.
Nieustannie znajdowali sie bracia pragnacy scislej zachowywac
Regute, jednoczesnie poswiecajac sie bardziej modlitwie. Te
wszystkie oddolne ruchy i inicjatywy, z jednej strony Swiadczyty o
zywotnosci Zakonu, ale z drugiej niosty niebezpieczenstwo dalszych
podziatdw, ostabiajacych jednos¢ i z pewnoscig niezgodnych z wolg
sw. Franciszka. Dlatego w 1519 r. generat Zakonu Francesco Lichetto,
udzielit kilku braciom na czele ktérych stat stynny teolog hiszpanski

49 Por. tamze 80-81.
0 por. IRIARTE L., Storia 203-218.



Stefan Molina, pozwolenie na osiedlenie sie w Fontecolombo i
prowadzenie tam zycia na sposob eremicki’’. Nowy Generat
Francesco Quinones byt bardzo przychylny tej formie zycia, i nadat
domom rekolekcyjnym precyzyjny statut. W latach 1525 - 1526 w
Italii wyznaczono 5 klasztorow jako domy rekolekcyjne, wsréd nich
znajdowaty sie Fonte Colombo i Greccio. Domy rekolekcyjne cieszyty
sie duzym poparciem ze strony przetozonych generalnych Zakonu,
ktorzy w Statutach Generalnych okreslali zasady ich funkcjonowania,
szczegOlnie w odniesieniu do prowincji na terenie ktérych sie
znajdowaty. Nalezy dodac zZe statuty te odnosity sie do wszystkich
gatezi  Zakonu:  Obserwantéw,  Reformatéw,  Rekolektow,
Alkantarynéw. Zasady zawarte w Statutach mozna by nieco
uogolniajac, ujac¢ nastepujaco. Kazdy dom rekolekcyjny jest:

1) Miejscem kontemplacji i samotnosci.

2) Miejscem wychowywania mtodziezy zakonnej.

3) Srodkiem reformysz.

Jak wygladato zycie w takich domach rekolekcyjnych ?
Praktycznie caty dzien i noc byty podzielone pomiedzy oficjum,
medytacje i rozne akty wspolnotowe. Réwniez w tych domach
praktykowano rézne praktyki pokutne, takie jak: dyscyplina, posty,
kapituta win. Jest interesujgce ze braciom zostawiano duza
dowolnoéé¢ co do miejsca odprawiania medytacji. Zycie w domach
rekolekcyjnych byto naznaczone: modlitwg, milczeniem, pokuta i
praktyka ubdstwa. Nalezy takze podkreslic ze w domach
rekolekcyjnych, umieszczano czesto postulat, nowicjat, mtodych
profeséw, by posiadali oni jak najlepsze srodowisko do duchowego
wzrostu®>.

Oceniajagc  instytucje domow  rekolekcyjnych  mozemy
zauwazy¢ bardzo wiele réznic w relacji do romitoridow. Nie moéwi sie

> Por. BLUMA D., De vita recessuali 40. Sa to poczatki ruchu reformackiego w Italii.

> Por. CARGONI C,, Le case di preghiera 84.
>3 Por. tamze 84-86.



juz wiecej o zachowywaniu Reguty dla pustelni; maty erem zostat
zastgpiony solidnym konwentem, w ktorym prowadzone surowe
zycie ujete w szczegdtowe normy. Wraz z potaczeniem domédw
rekolekcyjnych z formacyjnymi, liczba braci przebywajaca w nich byta
dosy¢ spora, co nie miato miejsca w romitoriach.

2.3.  Konweny Ritiro ( XVII - XIX w. )**

Kolejna posta¢ zycia eremickiego w OFM, miata miejsce w
Italii. Rozpoczeta sie ona od dziatalnosci bt. Bonawentury z
Barcelony, brata laika ktory po pokonaniu wielu trudnosci, zwrdcit
sie w 1662 r. do Stolicy Apostolskiej z prosbg by mdc rozpoczac
nowa reforme. W tej prosbie mozna dosy¢ jasno ujrze¢ cele
konwentoéw ritiro:

1) Wieksze zachowywanie Reguty $w. Franciszka.

2) Zachowywanie Konstytucji serafickich.

3) Poprzez praktyke samotnosci i ubdstwa rozwija¢ ducha.

4) Odnales¢ siebie w catkowitym ponizeniu i oddaleniu od

ludzi.

Bt. Bonawentura utworzyt niezalezng od prowingji kustodie,
ktéra byla bezposrednio zalezna od Generata Zakonu®. Dzieto bt.
Bonawentury inspirowato rozwdj tego rodzaju domoéw. Wielkimi
animatorami tego sposobu zycia byli:

- bt. Tomasz z Cori ktory ufundowat Ritiro w Bellegra (1685) i
Polambra (1703)°.

- éw. Teofil z Corte, fundator Ritiro w Fucecchio (1736)°".

- bt. Leopold z Gaiche, fundator Ritiro Monteluco (1788) w
Umbrii®®,

> Stowo ritiro oznacza: schronienie sig, wycofanle, ustronile, zacisze.

>> Por. CARGONI C,, Le case di preghiera 87-88.

*® Por. BUTARELLI V., La vita dei Frati nel Ritiro secondo il b. Tomaso da Cori, Assisi
1997.

>’ Por. SBARDELLA R, Teofilo ( de Signori) da Corte, w: DIP 9, 924-925.



Jednak najwybitniejszym przedstawicielem tego nurtu byt sw.
Leonard z Porto Maurizio™. Konwenty Ritiro miaty wieksze
powodzenie niz domy rekolekcyjne, poniewaz nie posiadaty
specjalnych przywilejow i nie byty wylaczone z prowingji. Ich
zatozeniem byta Scista obserwancja Reguty ale w $cistej fgcznosci z
prowincja. Konwenty te zaktadaty takze apostolat, taki jak misje
ludowe, ktory czerpat swdj dynamizm z Zzycia samotnego
poswieconego kontemplacji i Scistego zachowaniu Reguty i
statutow®,

Statuty konwentu Ritiro, bardzo szczegétowo regulowaty
zycie braci, dlatego mozna z pewna fatwoscig atmosfere w nich
panujaca. Szczegdlng wage przywigzywano do sprawowania liturgii.
Cate oficjum Spiewano Spiewem gregorianskim; rozmyslanie w sumie
trwato dwie i pot godziny. Recytowano duzo modlitw
wspoélnotowych. Dbano rowniez o lectio divina i wspdlne studium.
Kazdego tygodnia odbywaty sie cztery lekcje: w poniedziatek -
wyktad Reguty; sroda - zycie duchowe i mistyka; sobota - teologia
moralna; niedziela - katechizm. Wprowadzono zasade iz kazdy brat
w ciggu roku, odprawi dwukrotnie rekolekcje. Brat ktory przychodzit
do Ritiro musiat pozostawi¢ wszystkie dotychczasowe przywileje, a
do zycia w konwencie byt wprowadzany indywidualnie przez mistrza
duchowego, wyznaczonego mu przez gwardiana. Podkreslano tez
takie formy apostolatu jak: misje ludowe, spowiedz. Ogromna wage
przywigzywano do zachowania milczenia, ascezy i pokuty, jednak
zawsze w wymiarze wspdlnotowym®.

*® Por. LEOPOLDO da GAICHE., Regole del Ritiro di Monteluco di Spoleto e diario
delle missioni, opracowat P. Umberto Occhialini OFM, Assisi 1994.

> Por. SBARDELLA R, Leonardo da Porto Maurizio, santo, fondatore di ritiri
francescani, w: DIP 5, 589-593.

%0 ANASTASI L., / sacri ritiri nella lettera collettiva dei M. RR.PP. Provinciali, w: Vita
Minorum 35/3 (1964) 24.

®. por. BLUMA D., De vita recessuali 56-61.



Podsumowujac mozemy zauwazy¢, ze domy te byty miejscami
bardziej wysitku ascetycznego niz kontemplacji. Nalezy podkresli¢
praktyke wigzania apostolatu, zwtaszcza misyjnego z prowadzeniem
zycia poswieconego modlitwie. Jest rzecza bardzo uderzajaca
zywotnosc¢ tych doméw, ktore przetrwaty az do naszego wieku.

2.4. Pustelnie i samotnie ( XVI - XVIII).

Réwnoczesnie z konwentami Ritiro pojawity sie pustelnie -
samotnie. Roznica pomiedzy konwentami Ritiro a pustelniami, byta
nastepujaca: te pierwsze prowadzity zycie mieszane kontemplacyjno
- aktywne, natomiast te drugie Scisle kontemplacyjne. Celem
pustelni, byta kontemplacja Boga w duchu $w. Franciszka. Samotnie
nie posiadaty tak S$cisle okreSlonej struktury zewnetrznej i
wewnetrznej jak domy rekolekcyjne czy Ritiro. Mozna jednak
stwierdzi¢, ze wiasnie te pustelnie - samotnie, przypominaty
najbardziej romitoria z czaséw éw. Franciszka®.

Jest rzecza charakterystyczng ze wilasnie  najwieksi
propagatorzy konwentéw Ritiro, byli jednoczesnie fundatorami
pustelni - samotni. Najwazniejsi przedstawiciele tego nurtu scisle
eremickiego w Zakonie Braci Mniegjszych to:

1) Sw. Piotr z Alkantary; w 1560 r. napisat statuty dla
konwentu Pedroso in Estramadura w Hiszpanii. Obok kosciota stat
konwent, w ktérym bracia zachowywali bardzo surowy, ascetyczny
regulamin. Natomiast w ogrodzie wybudowano dwie pustelnie,
gdzie jeden lub dwdch braci, oddawali sie modlitwie, czytaniu i pracy
na samotnosci. Bracia ci nie przebywali na state w pustelniach, ale na
pewien okres czasu, po czym wracali do konwentu®.

2) Bt. Bonawentura z Barcelony, fundator konwentow Ritiro,
stworzyt samotnie $w. Aniota, przy konwencie S. Maria delle Grazie

2 por. tamze 61-67.

 por. MANZANO A., San Pedro de Alcantara, Madrit 1965, 57-76.



in Sabina. Sktadata sie ona najpierw z grupy czterech cel - pustelni, a
pozniej z siedmiu, zamieszkatych przez braci®.

3) Sw. Jan Jozef od Krzyza, wzorujac sie na $w. Piotrze z
Alkantary, zatozyt miejsce samotne w Piedimonte d'Alife w
Benewento. Sktadato sie ono z malutkiego koscidtka i konwentu,
otoczonego dwu kilometrowym murem. W obrebie muru
wybudowano 5 cel - eremow, w ktorych mogli zamieszka¢ bracia.
Ogromng wage potozono na praktyke milczenia, samotnosci i
nieustannej modlitwy. Sw. Jan Jézef inspirowat sie wskazaniami jakie
sw. Franciszek pozostawit dla Porcjunkuli. Po miesiecznym pobycie w
pustelni, kazdy brat mogt swobodnie wréci¢ do konwentu, albo dalej
kontynuowac ten sposéb zycia, jednak nie dtuzej niz jeden rok. Po
roku zycia w eremie bracia mieli obowiazek powrotu do konwentu®.

4) Sw. Leonard z Porto Maurizio. Ten wielki misjonarz ludowy,
a takze krzewiciel idei konwentéw Ritiro, w 1716 r. zwrdcit sie do
Stolicy Apostolskiej, by mdc stworzyé Samotnie, prawdziwe
romitorium, na szczycie gory, jako miejsce ,,spotkania - incontro”, na
Gorze Krzyzy obok Florencji. Po uzyskaniu pozwolenia sw. Leonard
napisat statuty aprobowane przez papieza Klemensa XI i Generata
OFM. Pustelnia ta byta w Scistej tgcznosci z konwentami Ritiro. Bracia
z konwentu Ritiro, 7-8 razy w ciggu roku udawali sie do pustelni
Incontro, by tam odprawi¢ swoje rekolekcje. W ogrodzie
wybudowano mate cele, gdzie bracia mogli bez zadnych przeszkod
oddawac sie kontemplacji. Cecha charakterystyczna tej pustelni, byt
stosunkowo krétki okres przebywania w niej, oraz bardzo surowe
praktyki pokutne®.

® Ppor. SBARDELLA R., Bonaventura Gran da Barcellona beato, w: DIP 1, 1508-
1512.

Por. CARGONI C,, ,, La solitudine” di Piedimonte Matese nel contesto dei ,Ritiri”
Francescani, w: S. Giovanni Giuseppe della Croce (1654-1734). Studi nel 250°
della morte del Santo, Napoli 1988, 307-347.

% por. BLUMA D., De vita recessuali 63-65.
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Podsumowujac druga czes¢ artykutu, mozna sformutowac
nastepujace konkluzje:

1) Obecnos¢ doméw modlitwy w kazdym okresie istnienia

Zakonu.

2) Réznorodnos¢ form domow modlitwy, poczynajac od
romitoridow, poprzez domy rekolekcyjne, konczac na pustelniach -
samotniach.

3) Bardzo jasnym staje sie fakt, ze domy modlitwy byty zawsze
zaczynem odnowy nie tylko poszczegolnych braci, ale takze catych
prowingji i Zakonu.

4) Nigdy nie podwazano sensu i celowosci istnienia takich
domow. Wrecz odwrotnie obecnos$¢ i rozkwit tej formy zycia
franciszkanskiego swiadczyt o jego zywotnosci.

3. STAN AKTUALNY DOMOW MODLITWY W
OFM.

Wraz z Soborem Watykanskim II Zakon Braci Mnigjszych
wkroczyt na droge odnowy, w bardzo szerokim tego stowa
znaczeniu. Zakon posiadajac osmiowiekowa tradycje, podjat wysitek
powrotu do swych ewangeliczno - charyzmatycznych Zrédet, oraz
odczytania znakéw czasu. Whasnie te trzy elementy uwidaczniaja sie
bardzo wyraznie, we wspotczesnych nam formach Zycia
kontemplacyjnego w Zakonie Braci Mniejszych:

1) Tradycja romitoridw, konwentdw Ritiro,samotni - pustelni.

2) Powrét do dziedzictwa sw. Franciszka, a zwtaszcza do

Reguty dla pustelni.

3) Znaki czasu takie jak: otwarcie sie na laikat,

dowartosciowanie liturgii.



Nalezy zauwazyC ze, idea domoéow modlitwy znalazta od
poczatku nie tylko zrozumienie, ale tez i trwate miejsce w
odnowionym  prawodawstwie  Zakonu®’, uchwatach  kapitut
generalnych, wypowiedziach Ministréw Generalnych, oraz innych
dokumentéw Zakonu®.

W ostatnich latach powstato w OFM kilka doméw modlitwy,
postaram sie cho¢ pokrdtce opisac te doswiadczenia.

1) LA VERNA. ( Toskania - Italia).

Tradycja romitorium na gorze La Verna jest szczegdlnie dtuga
i bogata, siegajaca czaséw $w. Franciszka®. Praktycznie zawsze przy
kaplicy Stygmatdéw znajdowata sie mata wspdlnota braci,
zachowujaca Regute dla pustelni wraz ze specjalnym statutem, ktora
poprzez modlitwe strzegta miejsca stygmatyzacji’®. Dwie kapituty
prowincjalne, prowingcji Toskanskiej w latach 1979 i 1982, jako
odpowiedz na uchwaty kapituty generalnej w 1979 r., postanowity
zreorganizowa¢ romitorium tak aby stuzytlo ono swemu

% Obecne Konstytucje Generalne OFM poséwiecajg domom modlitwy artykut 31: §

1. Wszystkim i poszczegdlnym braciom powinna leze¢ na sercu sprawa istnienia
pustelni, $wietych ustroni, czyli miejsc samotnosci, bedacych swiadectwem
aktualnosci zycia kontemplacyjnego w naszym Zakonie.§ 2. Ministrowie niech
udzielaja zezwolenia, z btogostawieAstwem Pana, na prowadzenie tego rodzaju
zycia przez dtuzszy lub krotszy okres czasu tym braciom, ktérzy maja takie
powotanie i stusznie o to prosza. § 3. Zycie braci w takich miejscach moze by¢
normowane wedtug prostej Reguty dla pustelni, dostosowanej do konkretnych
warunkow, ktérg utozyt sam Seraficki Ojciec, wedtug norm opracowanych
zgodnie ze statutami.
Na szczegdlng uwage zastuguja dwa dokumenty: Il cuore rivolto verso il Signore;
Documento sulla dimensione contemplativa della vita francescana, Roma 1995,
oraz Lo spirito di orazione e devozione, Roma 1996.
% por. BARFUCCI B., Il Monte della Verna, Firenze 1993, 31-51.
% W latach 50-tych, zmarli ostatni bracia mieszkajacy w romitorium, i miejsce to
po generalnym remoncie i rozbudowie stuzyto jako dom rekolekcyjny.
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pierwotnemu przeznaczeniu’". Inauguracja odnowionego
romitorium na La Verni odbyta sie 6 II 1983 r. Doswiadczenie to
odczytujac znaki czasow, tradycje oraz szczegdlne warunki lokalowe,
przybrato nastepujaca postac’72.

Zycie we wspolnocie.

1) Wspdlnota w romitorium odwotujac sie do Reguty dla
pustelni, przyjmuje role Marii, natomiast konwent La Verna spetnia
role Marty, zapewniajac braciom wszystkie codzienne potrzeby. Tak
wiec wspolnota braci w romitorium jest czescig catej wspolnoty
franciszkanskiej na La Vernie.

2) Bracia przebywajacy w romitorium, wiaczaja sie w niektore
akty wspolnotowe konwentu ( positki, kapituta domowa).

Wymiar kontemplacyjny.
1) Wszystkie czesci oficjum, jak tez Eucharystie sprawuje sie
wspolnotowo.
2) Medytacje odprawiang w dzien i w nocy taczy sie z
adoracja Najsw. Sakramentu.
3) Praktykuje sie Lectio Divina, oraz studium dokumentéw
Kosciota i zrédet franciszkanskich.

Wymiar apostolski.

1) Romitorium na La Vernie, posiada dwa miejsca wolne, ktore
sg przeznaczone dla wszystkich tych ktérzy pragna na pewien okres
czasu doswiadczy¢ zycia kontemplacyjnego, lud odprawi¢ swoje
rekolekcje”.

"t por. Mozioni del Capitolo provinciale, Verna 1979, priorit?, w: Acta Provinciae

Tusciae 1-4 (1979) 136; Mozioni finali del Capitolo provinciale, Verna 1982, w:

Acta Provinciae Tusciae 1-2 (1982) 213-214.

Por. Romitorio delle Stimmate, dirtttorio in esperimento, Santuario della Verna.

(bez daty wydania).

3w pierwszych 5 latach istnienia (1983-1988) romitorium, doswiadczyto zycia w
eremie: 102 zakonnikéw, 11 kaptanow, 18 diakonédw, 5 postulantéw i 15 laikdw.

72



2) Romitorium ma charakter interobedencjalny, to znaczy jest
otwarte na wszystkie meskie rodziny franciszkanskie, oraz kaptanow
diecezjalnych, klerykdw i laikow. W ramach romitorium wszyscy
bracia prowincji Toskanskiej, odbywaja swoja probacje przed
slubami wieczystymi.

3) Bracia przebywajacy na state w romitorium, w ciggu roku
gtoszag kilka serii rekolekcji, oraz na miare swych mozliwosci stuza
pomoca jako spowiednicy w sanktuarium.

Obecnie w romitorium na La Vernie przebywa na state dwéch
braci kaptanow.

2. SACRO SPECO di NARNL (Umbria - Italia).

Po Soborze Watykanskim II prowincja umbryjska OFM,
pragnac odnowic¢ swoj wymiar kontemplacyjny i zarazem apostolski,
nawigzujac do swej dtugiej tradycji, zorganizowata dom modlitwy w
eremie Carceri, a pdzniej w Monteluco obok Spoleto”. Na kapitule
prowincjalnej w 1993 r. uchwalono utworzenie nowej formy eremu -
romitorium, w Sacro Speco di Narni, malutkiej pustelni uswiecone;j
obecnoscia $w. Franciszka’. We wrzeéniu 1993 r. utozono statut dla
romitorium Sacro Speco, ktéry jednoczesnie stat sie czescig prawa
partykularnego  prowingji  serafickiej’®. Od jesieni 1993 r.
ukonstytuowata sie wspdlnota sktadajaca sie z 5 braci i rozpoczeta
swe nowe doswiadczenie. Oto gtébwne linie przewodnie
doswiadczenia eremityckiego w Sacro Speco:

1) Jako fundament sposobu zycia bracia przyjeli Regute dla
pustelni $w. Franciszka. Samo romitorium jako dom jest samodzielne

" por. PROFILI L, La casa di preghiera: come realizzarla oggi, w: Le case di

preghiera 117-122.

Por. MANCINI G., Lo Speco di Narni, luogo inedito di S. Francesco, Narni - Terni
1989, 4-47.

Por. De Fraternitate eremitica in ,, Sacro Speco di Narni”, w: AOFM 113 (1994)
313-315.
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i samowystarczalne pod wzgledem ekonomicznym, i zalezne
bezposrednio od prowincjata.

2) Na zewnetrzng strukture Sacro Speco sktada sie:

- Kosciét w ktérym odmawia sie wszystkie wspdlnotowe

modlitwy w ciggu dnia i nocy.

- Konwent zamieszkaty przez braci, wraz z kilkkoma miejscami
dla innych zakonnikéw.

- Foresteria, czyli oddzielona cze$¢ konwentu, z witasnym
zapleczem dla osob swieckich.

3) Wspdlnota braci, dzieli sie na tych ktérzy oddaja sie
swobodnie kontemplacji (Maria) i tych ktérzy troszcza sie o potrzeby
materialne (Marta). Co jaki$ okres czasu bracia zamieniaja sie swoimi
rolami.

4) Wspdlnota jest otwarta zarbwno dla os6b konsekrowanych
jak i swieckich, pod warunkiem, ze wszyscy oni wiaczaja sie w
modlitewny rytm braci.

5) Na apostolat sktada sie:

- opieka duchowa nad go$émi;

- gtoszenie rekolekgji i udziat w misjach ludowych;

- dni skupienia i rekolekcje dla wspdtbraci w romitorium.

Obecnie w eremie Sacro Speco di Narni znajduje sie szesciu
braci.

3. KONWENT ,, RITIRO” $w. Franciszka w Bellegra. ( Lazio -
Italia).
Konwent Ritiro w Bellegra, zostat zatozony przez bt. Tomasza
z Cori w 1684, i posiada praktycznie nieprzerwane do dzis istnienie,
jako dom modlitwy. Zatozyciel bt. Tomasz z Cori napisat specjalne
statuty dla tego domu, ktére do dzi$ inspirujg braci w nich
przebywajacych. Po wielu nowych redakcjach, ostatecznie w 1984 r.
ustalono nowe statuty szczegotowe dla Ritiro w Bellegra,
zatwierdzone przez kapitute prowincjalna a nastepnie przez Ministra



generalnego Johna Vaughn'a. Statuty te podobnie jak w Sacro
Speco di Narni, weszty do prawa partykularnego rzymskiej prowingji
OFM”".

Oto gtowne zasady ktorymi kieruje sie wspdlnota w Bellegra:

1) Wspodlnota jest samowystarczalna pod wzgledem
ekonomicznym; podobnie jak wszystkie inne konwenty stanowi
integralng czes$¢ prowingji.

2) Bracia daja mozliwos¢ uczestniczenia, na pewien okres, w
swoim sposobie zycia, wspotbraciom, osobom konsekrowanym, oraz
laikom.

3) W zyciu modlitewnym jest szczegodlnie podkreslone:

- wspdlnotowe sprawowanie Eucharystii, liturgii godzin i

nabozenstwa pokutnego;

- codzienna Lectio Divina,

- klimat milczenia, wszystkie positki spozywa sie w milczeniu.

4) Zycie wspolnotowe jest szczegdlnie animowane przez co
dwutygodniowa kapitute domowa.

5) Bracia wykonuja wszystkie prace w konwencie. Bracia
kaptani moga w niedziele stuzy¢ pomoca w okolicznych parafiach.

Obecnie w konwencie Ritiro w Bellegra przebywa szesciu
braci.

Obok wyzej wymienionych pustelni istniejg jeszcze
nastepujace, otwarte lub zreorganizowane w ostatnim czasie:

1) Monte San Paolo koto Forli, erem gdzie przebywat sw.

Antoni z Padwy.

2) San Francesco in Deserto, dom modlitwy prowingji
weneckiej OFM, wybudowany na wyspie w poblizu Wenedji.

3) Getsemani, romitorium Kustodii Ziemi $w. wybudowane w
Ogrodzie Oliwnym w Jerozolimie.

7" Por. Statuti Particolari del Ritiro di S. Francesco presso Bellegra, w: BUTTARELLI

U., La vita dei frati nel Ritiro, 309-314.



4) Prowincje Hiszpanskie posiadajg erem San Antonio de la
Cabrera potozony 30 km. od Madrytu.
5) Romitorium posiada takze prowincja Kolumbijska, zostato
ono otwarte w 1992 r.
6) We Francji otwarto miedzyprowincjalng pustelnie La
Cordelle w Vézelay, dla braci z konferencji francuskojezyczne;.

ZAKONCZENIE

Celem niniejszego artykutu byto przedstawienie w zarysie idei
domow modlitwy w historii i terazniejszosci Zakonu Braci Mniegjszych.
Na zakonczenie mozna sformutowac nastepujace konkluzje:

I. Domy modlitwy braty swoéj poczatek i inspiracje
bezposrednio od sw. Franciszka, ktérego doswiadczenie duchowe
byto czyms decydujacym dla tej formy zycia. Sposdb zycia jaki bracia
wiedli w romitoriach, byt jednym z wielu wcielen forma vitae
pozostawionego przez $w. Franciszka dla catego Zakonu.

II. Domy modlitwy w swoich najrozmaitszych postaciach, byty
zawsze obecne w ciggu osmiowiekowej historii OFM. Ich obecnosc
swiadczyta o zywotnosci Zakonu, za$ ich brak o jego dekadencji.

III. W ostatnich latach mozna zauwazy¢ kilka nowych fundagji
eremow  franciszkanskich, w odnowionej pod wzgledem
teologicznym i zewnetrznym postaci. Te nowe fundacje napawaja
nadziejg poniewaz sg znakami odradzajgcego sie Zakonu.

IV. Obecnie na terenie Polski znajduje sie 5 prowincji OFM z
1365 bra¢mi, jednakze zadna z prowincji nie posiada uformowanego
domu modlitwy - romitorium. Mozna wiec tylko wyrazi¢ nadzieje ze
taki franciszkanski erem jak najszybciej powstanie.

Fr. Syrach Janicki OFM

20 VI1999r.

w Sanktuarium $w. Franciszka z
Asyzu na Goruszkach



